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A idéia de uma Constitui¢ao Fundamental se imp0s desde o comeco do
Capitulo Geral de Chicago. Como toda sociedade que conta com uma legislacao
que evolui, a Ordem mais de uma vez sentiu a necessidade de ter ao lado de
leis sujeitas a revisao, certas normas dotadas de uma estabilidade comparavel
aquela de que beneficia a lei constitucional das sociedades civis. A palavra
‘Constitutiones’, que desde o século XIII substitui os termos ‘Institutiones’” ou
‘Statuta’ para designar os textos legislativos elaborados pelos nossos Capitulos
Gerais, € deste ponto de vista enganadora, porque designa leis que podem,
todas elas, ser revistas pelo processo dos trés Capitulos Gerais consecutivos e
que, no mais das vezes, nada tém de constitucional.

O Capitulo Generalissimo de 1228 havia recebido mandato para elaborar
Constituicdes de ora em diante imutaveis (1). Ele se limitou a marcar com
este qualificativo trés disposi¢des capitais em matéria de mendicancia, de
estabilidade das sentencas, de liberdade dos legisladores. O frei Lacordaire
foi o primeiro a falar de elementos varidveis e de elementos invaridveis em
nossas institui¢oes. A Ordem, em 1871 (2), ocupou-se em sublinhar em nossas
Constitui¢oes os elementos essenciais da vida, que nao se podia nem suprimir,
nem modificar substancialmente (Const. Gillet, n. 4-1).

O questiondrio dirigido a todos 0os membros da Ordem em novembro
de 1966 iniciava com um paragrafo intitulado: “De propositis fundamentalibus
Ordinis” A Comissao central encarregada de preparar os textos para o Capitulo
de Chicago elaborou entao um prologo geral de 5 Constitui¢cdes que recebeu
o titulo “De propositis fundamentalibus Ordinis”. Ele dava efetivamente uma
definicao da finalidade, da profissao, do ministério e do género de vida
essenciais a Ordem.
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A comissao especial do Capitulo de Chicago, encarregada de corrigir
este prologo de acordo com as observagoes das Provincias, recebeu missao
do Capitulo Geral de completa-lo a fim de propor uma definicao da Ordem
que, colocada a testa da nossa legislagao, serviria de critério de revisao para
os futuros Capitulos. O que foi feito. Depois de ter dado os ultimos retoques
ao documento, o Capitulo decidiu considera-lo como uma tnica Constituigao,
com nove paragrafos. Ele declarou que os elementos de tal modo definidos ndao
podiam ser substancialmente modificados na Ordem e deu, por conta disso, a
este texto unico e principal o nome de Constituicao Fundamental.

Os paragrafos 1 e 2 definem o proposito global da Ordem, em particular
sua finalidade, com a ajuda de textos auténticos do papa Hondrio e de Sao
Domingos; o paragrafo 3 fala dos efeitos da profissao que nos consagra a esta
finalidade; o paragrafo 4 descreve o género de vida que é préprio deste tipo de
projeto e que € essencial a Ordem; o pardgrafo 5 define o ministério proprio da
Ordem; o 7 focaliza o sistema original de seu governo; o paragrafo 8 discerne
no conjunto desses elementos essenciais os critérios de revisao de nossas leis; o
9, como uma transicao, coloca o principio geral da diversidade na unidade.
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A Constituicao Fundamental

1- O papa Honorio III deu expressao ao projeto que a Ordem se propde
quando escreveu

a Sao Domingos e seus irmaos estas palavras: “Aquele que ndo cessa de
fecundar sua Igreja com novos filhos (3) quis conformar os tempos modernos
aos primitivos e difundir a fé catdlica. Ele vos inspirou por isso o sentimento
de amor filial pelo qual, abracando a pobreza e professando a vida regular,
consagrais todas as vossas forcas a pregacio da Palavra de Deus, anunciando
pelo mundo inteiro o nome de Nosso Senhor Jesus Cristo” (4).

As numerosas bulas que Domingos obteve do papa entre 1216 e 1221
(delas nos sobram umas 50 diferentes), em particular as bulas de recomendacao
(1218- 1221), continham as defini¢coes mais densas e mais auténticas da Ordem
no momento de sua fundagao. As bulas de recomendacgao nao podiam atingir
seu objetivo: convencer os bispos do carater catdlico e salutar da Ordem e
decidi-los a aplicar esta a sua missao prdpria, a nao ser que definissem, de
maneira concisa, porém o mais completa possivel, o fim, o oficio proprio, o
género de vida e as competéncias dos frades. De acordo com o costume, foi o
proprio Domingos que, no seu requerimento a Santa Sé, redigiu estas defini¢oes
que o papa, assumindo-as em suas bulas, muniu da san¢ao suprema da Igreja.
Por outro lado, a continuidade e o progresso das férmulas, até nas bulas mais
secundarias, sublinham o valor destas breves defini¢oes, que atingem em 1221
uma espécie de apogeu. Elas significam, entao, simultaneamente, a plena
consciéncia alcan¢ada por Domingos da idéia da Ordem e a plena confianca da
Igreja para com a Ordem de Domingos (5).

Tal é o alcance do projeto da Ordem, cuja formula onosso paragrafo 1 toma
emprestado da bula de 18 de janeiro de 1221. Este ultimo documento era em si
mesmo secunddrio. Era uma ‘pequena bula” que conferiu a Domingos o poder
de reter seus frades quando a dificuldade da prépria vocacao de Pregadores os
tentava em buscar refagio - por uma verdadeira fuga para frente que o Direito
autorizava - na religiao ‘mais austera’ dos Cistercienses ou dos Cartuxos. Em
1216 Domingos nao havia obtido este poder (comparar K n. 77 e 81 com K. n.
141) (6). A bula significa pois que nao ha mais em 1221, aos olhos do Soberano
Pontifice, religido superior a dos Pregadores. E ele da o motivo dessa atitude
na exposicao da bula pela frase que esta reproduzida no nosso paragrafo 1.
Este texto define a Ordem como uma Ordem de evangelizagao.

Nesta época nao existe ainda na Igreja nenhuma Ordem propriamente
missiondria, no sentido estrito da palavra. Honorio, que € um papa missionario,
continua a se dirigir, para as missOes aos pagaos, aos Cistercienses e aos
Premonstratenses, como o havia feito Inocéncio III (7). Agora, no entanto, ele
tem consciéncia de que o carater missionario € o principal na nova Ordem dos
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Pregadores. Domingos, com efeito, vai por em execugdo, no préximo Capitulo
de Pentecostes, gragas aos seus frades, seus projetos pessoais de evangelizagao
dos pagaos, abrindo ao ministério dos Pregadores o setor missiondrio da
Hungria, orientado para os Cumanos; o da Ddcia, orientado para os povos do
Baltico; talvez o da Poldnia e também o da Grécia, orientado para a Asia (8).

Entretanto, nao se trata em nosso texto somente da evangelizacao dos
pagaos. Trata-se da proclamacao universal do Evangelho, tanto aos cristaos
quanto aos nao cristaos. O inciso final: “..0 sentimento de amor pelo qual...
consagrais todas as vossas forcas a pregacdo da Palavra de Deus, anunciando pelo mundo
inteiro o nome de Nosso Senhor Jesus Cristo”, significa com efeito os dois tipos de
evangelizagao, como se pode verificar expressamente nas frases paralelas das
bulas contemporaneas dirigidas aos Pregadores. “Vocés trabalham sem cessar...
na evangelizagdo da Palavra de Deus, pela qual o povo cristio é dilatado em niimero
e mérito” (K. n.. 145). “(os Pregadores) alcancam as regides (escandinavas)... afim
de evangelizar junto aos pagaos o nome de Nosso Senhor Jesus Cristo e de distribuir
aos fieis de Cristo o alimento da Palavra de Deus” (K. n. 164). A Ordem de Sao
Domingos €, por conseguinte, missiondria no sentido mais amplo do termo.
Notemos que na defini¢do da bula de 18 de janeiro, o carater missiondrio vem
ainda acentuado: 1- pelas palavras emprestadas a oragao principal da Sexta
feira Santa ‘pelos catecaimenos’. A nova “proles’ com que Deus fecunda a sua
Igreja” nao é a Ordem dos Pregadores, mas sao os homens que estes Pregadores
conduzem a fé; 2- pela afirmacao de que o sentimento que anima Domingos
e seus frades a empreender seu ministério de evangelizacao € a realizacao da
intengao divina de provocar nos tempos modernos uma difusao da fé catolica
comparavel a das origens da Igreja.

Seriabom sublinhar, na frase de Honoério III, a declaracao do modo de vida
que sustenta a atividade de evangelizacao na Ordem dos Pregadores: “pobreza
e vida reqular”. Pode-se acrescentar, segundo as bulas e outros documentos
contemporaneos, que esta condicao de vida ¢ a fonte das energias apostdlicas
dos Pregadores, o motivo de sua propria missao na Igreja, o motivo que os
recomenda aos prelados catolicos.

Notai enfim os dois verbos que significam os sentimentos dos Pregadores
com referencia aos dois elementos de sua propria condicao de vida. Eles
“abracaram” a pobreza e “fizeram profissio” de vida regular. O ela com que
os primeiros Pregadores, a comegar por Domingos, assumiram a pobreza
mendicante e aimportancia que a ela atribuem na sua propria vida tanto quanto
no ministério, sao bem expressas pelo verbo abragar. Seria bem instrutivo
seguir a evoluc¢do dos termos nas férmulas andlogas contidas nas bulas aos
Pregadores entre 1216 e 1221 (9).
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2 - Pois a Ordem dos Pregadores, fundada por Sao Domingos, “foi instituida,
como se sabe, desde a origem, especialmente para a pregagdo e a salvacio
das almas” (10). Por conseguinte, os nossos frades conforme o preceito do
seu Fundador, “comportem-se em toda parte virtuosa e religiosamente, como
homens que desejam conseguir sua propria salvacdo e a do préoximo. Sigam,
como homens evangélicos, os passos do Salvador, e s6 falem com Deus ou de
Deus, para si mesmos ou com o proximo” (11).

O paragrafo 2 recolhe sobre o mesmo tema duas frases de Sao Domingos
prenhes de sentido. A primeira, datada pelos historiadores no Capitulo Geral
de Bolonha em 1220, termina o prologo das Constitui¢des primitivas. Em vista
de justificar a lei da dispensa em prol do estudo e da pregacao, capital para
os Pregadores, ela declara o fim especifico da Ordem: “A Ordem foi instituida...
para a pregacdo e a salvacdo das almas”. O inciso “e nosso estudo deve esforcar-se, por
principio, com ardor e com toda a sua energia, para nos tornar capazes de sermos 1iteis a
alma do préximo”, - que vem em seguida a nossa citacao na frase original e que a
comissao central havia antes inscrito no pardgrafo 2 - foi finalmente transferido
para o capitulo “sobre o Estudo”, ao qual se referia mais diretamente. Ele é,
alids, freqiientemente ocasiao de contra-senso, a propodsito da palavra ‘Studium’
(12), que nao convinha ter que discutir numa Constituicao Fundamental.

A segunda frase, igualmente de 1220, em seu elemento principal é
expressamente atribuida a Sao Domingos pelas testemunhas do Processo de
Canonizacao (13). Ela foi composta sob seus olhos e acrescenta a defini¢ao da
finalidade da Ordem um elemento de inspiracao retirado do Evangelho.

Nota-se com efeito a expressao “como homens evangélicos”, que Jordao
de Saxonia retoma no retrato que ele traca de Sao Domingos no final do seu
‘Libellus’: “Ele se manifestava em todo e qualquer lugar como um homem evangélico
em palavra e em acdo” (14). O conjunto da citacao descreve essa vida evangélica
como um ‘seguimento de Cristo’, mais precisamente aqui, um ‘seguimento do
Salvador’. Costuma-se explicitar esta expressao numa “imitacio” de Cristo, de
acordo com os “conselhos evangélicos” de pobreza, castidade, obediéncia, o que
endurece e reduz bastante o seu contetido. Esta ‘marcha’ em seguimento e nos
passos do Mestre significa para os Pregadores uma associagao a companhia
dos doze Apostolos, isto €, uma participagao a vida comum do Cristo e dos
Apostolos, tanto quanto ao ministério dos mesmos. No presente caso, nao sao
os conselhos que estdo diretamente visados, ainda que evidentemente nao
estao excluidos, mas a pregacao itinerante e pobre. A citagdo, com efeito, é
tirada do capitulo das Constitui¢des Primitivas sobre o exercicio da pregacao.
Ela visa expor o estado de espirito que deve animar os Pregadores quando,
iluminados em cheio pela propria vida comunitdria, partem para realizar em
seu ministério de salvagao a plenitude de sua vocagao.
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O fim da frase trata de precisar o que permite operar a sintese das duas
faces da vida dominicana e de transcender qualquer dualismo. A formula
é celebre; Domingos a “fez escrever na Regra dos Frades Pregadores” (15) por
ocasiao do primeiro capitulo de Bolonha: “Falar em todo e qualquer lugar com
Deus ou de Deus, consigo mesmo ou com o préximo”. E no objeto que se consegue
a sintese. Nossa vida alcangara tanto maior unidade quanto mais nossos atos
se aplicarem exclusivamente a Deus.

Esta formula, no entanto, nao é uma criagdo de Domingos. Ela foi tomada
de empréstimo ao fundador da Ordem de Grandmont, Santo Estevao de Thiers
ou de Muret. “O homem-bom (isto ¢, o perfeito), deve sempre falar de Deus ou com
Deus; porque em sua oragio é com Deus que ele fala, ao proximo é de Deus” (16).

Ja se sabia que Domingos, neste capitulo de Bolonha, se havia mostrado
vivamente impressionado pelo exemplo dos religiosos de Grandmont que,
para aplicar-se mais exclusivamente a unido divina pela contemplacao tinham
imaginado simultaneamente a mendicancia conventual e o governo da Ordem
pelo seus irmaos leigos. Domingos desejava instaurar em sua Ordem estas
duas institui¢des audaciosas. Ele nao pode obter de seus frades a nao ser a
primeira delas (17). Temos entao um novo testemunho de sua admiragao pelos
‘bons-homens’ de Gradmont no uso que faz da férmula “com Deus ou de Deus”.
O importante, para nos, é que seja a puros contemplativos que o Fundador
tome emprestado a celebre férmula de vida dos Pregadores, uma prova a
mais - como se fosse necessario - da profundidade de vida contemplativa que
ambiciona para seus frades.

3 - Afim de crescer, mediante o seguimento de Cristo, no amor de Deus e do
proximo, nos, incorporados a nossa Ordem pela profissao, nos consagramos
totalmente a Deus e nos devotamos a toda a Igreja de um modo novo,
‘dedicando-nos inteiramente ao anuncio da ‘Palavra de Deus’ em sua
integridade (18).

Na seqiiéncia de uma ordem psicologica, a Constituicao Fundamental,
depois de ter explicitado o propodsito da Ordem, se preocupa com o
compromisso que, para cada frade, é a etapa fundamental na sua realizacao
do propdsito comum. Este compromisso atinge o seu apogeu na profissao
religiosa dominicana. Eis porque ela é aqui diretamente mencionada. Mas o
compromisso € preparado e prolongado por outros atos, desde o comego até o
final da vida religiosa.

Cinco efeitos do compromisso dominicano sao sucessivamente
enumerados: 1. ele nos consagra totalmente a Deus; 2. segundo nossa maneira
do seguimento de Cristo, afim de nos fazer crescer no amor de Deus e do
proximo; 3. este compromisso nos incorpora a comunidade dos Pregadores;
4. nos consagra a Igreja de uma maneira nova; 5. nos entrega totalmente a
evangelizacao integral da Palavra de Deus.
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Para significar a unidade da vocagao dominicana, estes diversos efeitos
sao reunidos numa unica frase. Por que eles nao sao apenas inseparaveis: eles
se recobrem amplamente, ou mesmo se identificam de fato, sendo distintos
apenas quanto ao ponto de vista. Porque a evangelizagcao da Palavra de Deus
faz parte, entre nds, como ja foi dito, do ‘seguimento de Cristo’, que nos é
garantido em todos os seus elementos pela participagao na vida da comunidade
dominicana. A consagracdao a Deus nos devota necessariamente a Igreja de
uma maneira nova e este ‘devotamento’, na Ordem, € por defini¢ao o oficio de
evangelizagao da palavra.

O termo ‘consagracio’ - referente a profissao religiosa - comporta uma
certa dificuldade, ainda que ele seja bastante tradicional. De fato, todo e
qualquer cristao ja beneficia dessa consagracio pelo seu proprio batismo. E
preciso entao considerar que o dom definitivo a Deus contido na profissao
religiosa € antes uma reiteragao, um modo novo de realizagcao, da consagracao
batismal. E a adogao de um meio destinado a fazer com que ela se realize mais
plenamente na pratica. Eis porque se colocou o advérbio “totalmente” junto
ao termo “consagrado”. Deste ponto de vista, a profissdao ¢ uma espécie de
segundo batismo.

O inciso final, que exprime tao fortemente o que é especifico da Ordem,
foi tomado da principal bula de recomendagao, concedida por Hondrio III a 4
de fevereiro de 1221 (19). O “totalmente entregues” é muito significativo.

Para Domingos é fora de duvida que o compromisso na Ordem constituia
uma deputagao suficiente dos frades a pregagao, coordenada doravante pelos
superiores guiados exclusivamente por sua propria prudeéncia (20). Eis porque
nao hesitava em enviar a pregar um frade que acabava apenas de terminar sua
formacao teoldgica, e até mesmo um novigo (21). Ele nao reconhecia ao bispo a
nao ser o direito de proibir esta pregacao (22), e nao de lhe dar um poder que ele
ja possuia. SO mais tarde, no decorrer do século XIII, diante da reacao do clero
secular, foi elaborado o sistema da jurisdicao que, em seguida muitas vezes
modificado, hoje estd ainda em vigor. Nao que Domingos tivesse colocado em
questao a necessidade de uma jurisdicao. Ele pensava té-la obtido para cada
um de seus frades pela confirmacao que tinha pedido a Santa Sé em 1215 e
tinha obtido “plenamente e em tudo” (23) do Papa Honorio III: “confirmacdo de
uma Ordem que se chamava e que era de verdade a Ordem dos Pregadores” (24).

Nesta época, os papas Inocéncio III e Hondrio III faziam depender o
direito de pregar em nome de Cristo essencialmente do ‘mandato” formal da
Igreja, de acordo com a palavra: “como podem pregar se nio forem enviados?” (25).

No entanto, no século anterior, monges e conegos haviam combatido para
fundar o direito de pregar, antes de tudo, sobre o modo de vida, sobre a ‘“vida
apostolica’ ou vida comum regular. A passo que os Valdenses que Domingos
encontrou em Languedoc queriam fundar seu direito de pregar sobre a propria
missao interior vinda do Espirito, procedente de seu préprio carisma ou “dom
da pregacio” exercido na pobreza mendicante. Domingos entdo, de pleno acordo
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com o papado, funda o direito de seus frades a pregar sobre o ‘mandato” ou
“deputacdo total” conferida aos Pregadores pela autoridade da Igreja. Mas ele faz
da vida regular e da pobreza mendicante (tanto quanto do “dom da pregacio™)
(26), as condigOes especificas da pregacao de seus frades. Tal € a significacao
dos textos auténticos citados nos paragrafos 1 e 3. O termo: “o antincio... na sua
integridade” acrescentado a citagdo do papa ¢ destinado a excluir a interpretacao
restritiva que teriamos a tentagao de dar em nossas linguas modernas ao termo
evangelizacao. Nao se trata unicamente da primeira pregacao de salvagao, que
faz passar da ignorancia ou da incredulidade a fé, mas (como o diria mais
explicitamente o paragrafo 5), de todas as formas de antincio da Palavra de
Deus, inclusive a celebragao e o dom da Eucaristia.

4 - Participando da missdo apostolica, assumimos também a vida dos
Apostolos sob a forma concebida por Sao Domingos: unanimes na vida
comum, fieis na profissao dos conselhos evangélicos, fervorosos na oracao e
na celebracao comum da liturgia, sobretudo da Eucaristia e do Oficio Divino,
assiduos no estudo, perseverantes na observancia regular. Estes valores nao
apenas concorrem para a glorificacio de Deus e para a nossa santificacao,
como também servem diretamente a salvacao dos homens, pois ao mesmo
tempo nos preparam e nos incitam a pregacao, a qual conferem um modo
de ser caracteristico e da qual, por sua vez, recebem a marca. Sao estes os
elementos que, solidamente unidos entre si, harmoniosamente equilibrados
e fecundados uns pelos outros, constituem na sua sintese o estilo de vida
proprio da Ordem. Vida apostdlica no sentido integral do termo, na qual a
pregacao e o ensino devem proceder da abundancia da contemplacao.”

Vemos aparecer expressamente no paragrafo 4 o bindomio apostdlico
missao/comunhao sobre o qual estd baseado o conjunto da Constituigao
Fundamental. Este bindOmio manifesta a especificidade da Ordem e explica a
unidade dos elementos substanciais de sua estrutura e de sua vida. Com efeito,
a unidade da vida dos frades, que ja em seus atos fundamentais deriva da
vida comunitdria e do seu objeto sobrenatural: “com Deus ou de Deus”, decorre
também do modelo evanggélico ao qual o Fundador se inspirou formalmente:
a vida dos Apodstolos na sua integridade. O génio de Sao Domingos soube
descobrir e realizar em sua Ordem, entre 1215 e 1221, a sintese original de varias
tradicoes religiosas independentes que lhe transmitia a Igreja contemporanea,
ao término de uma longa evolugao historica. Esta sintese, que € a propria idéia
das Ordens mendicantes (27), nascida no século XIII de uma certa leitura do
Novo Testamento, feita por cristaos de todo tipo, tanto quanto pela inspiragao
de um santo, mostrou-se fecunda imediatamente e, quanto ao essencial, ficou
estavel através dos séculos como uma nova ‘espécie biologica’. Seu dinamismo
lhe vem de uma dialética extremamente viva entre a missao dos Apodstolos - a
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evangelizagao da Palavra de Deus de que falou nos trés primeiros paragrafos -
e a comunhao (koinonia) dos mesmos Apostolos, de que se ocupa a maior parte
dos outros paragrafos em nossa presente Constituicao.

O texto elaborado pela comissao central havia resumido numa frase
(abandonada finalmente por motivo de brevidade) a vida apostolica neo-
testamentdria onde a Ordem foi buscar sua idéia “na comunhdo fraterna, celebrar,
perscrutar, contemplar e pregar, com palavras e agdes, o mistério da nossa salvagio”
(28). Cada um dos elementos desta definigao se transpoe sem dificuldades nos
elementos da vida dominicana enumerados no paragrafo 4: a unanimidade
na vida comum, a pratica dos conselhos evanggélicos, a celebracao da liturgia,
o estudo, a contemplagao e a pregacao. A unidade destes elementos nao vem
somente da inspiracao evangélica. Ela se encontra na indivisibilidade, tanto
no exemplar original quanto na concepcao que a Ordem dele adquiriu, do
bindmio fundamental: missao/comunhao. Da ora¢dao ao ministério, tudo faz
parte da comunhao apostolica e a enriquece. Do mesmo modo, tudo trabalha
para realizar (pelo testemunho da vida na caridade fraterna, pela intercessao e
o louvor divino, e pela pregacgao), a missao apostolica de evangelizar.

O fim do pardgrafo assinala particularmente a ligacao da vida de estudo
e da oracao contemplativa com a pregacao e o ensino da fé, de acordo com a
formulacao dada por Santo Tomas. Um pouco mais acima o paragrafo lembrava
a ligacao essencial que retine na finalidade de nossa vida a gloria de Deus,
nossa santificacdo e a salvagao dos homens. Essa ligacao ja havia sido evocada
pela palavra de Sao Domingos citada no paragrafo 2: “como homens que buscam
a propria salvagio e a do proximo”, e pela enumeracao dos fins e dos efeitos da
profissao dominicana no paragrafo 3.

5 - Cooperadores que somos da Ordem episcopal, por efeito de nossa
ordenacao sacerdotal, temos como ministério proprio a funcao profética,
através da qual o Evangelho de Jesus Cristo é anunciado em toda parte pela
palavra e pelo exemplo, atencao dada as condi¢oes pessoais, de tempo e lugar.
O objetivo deste nosso ministério é o de fazer nascer a fé, ou de leva-la a
penetrar mais profundamente toda a vida humana, em vista da edificacao do
Corpo de Cristo, que encontra sua plenitude nos sacramentos da fe.
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Em sua redacgao primitiva, este pardgrafo vinha logo em seguida ao
paragrafo 3, do qual ele desenvolvia as tltimas palavras. Ele explicita com efeito
o ministério ao qual nosso compromisso na Ordem nos “devota totalmente”. O
ministério da evangelizagao é uma participacao da missao apostolica confiada
aos bispos, dos quais nos constitui cooperadores. E uma participacido ao
oficio profético do Cristo, participacao que, segundo o Vaticano II, se encontra
sob pontos de vista distintos no povo cristao (29). Este oficio profético, pela
palavra e pelo exemplo, se estende a obra de difusdao e de enraizamento
pessoal ou coletivo da fé em toda a sua extensao e encontra seu acabamento
na distribuicdo dos sacramentos da fé. E de se notar que a bula j4 tantas vezes
citada de 4 de fevereiro de 1221 notifica aos bispos que a Ordem lhes envia, ao
mesmo tempo que pregadores, “sacerdotes ricos em discernimento e prudéncia”,
capazes de confessar e de dirigir os penitentes para o maior proveito espiritual
dos mesmos (30).

A maioria do Capitulo de Chicago, no entanto, desejosa de assinalar
ja aqui o lugar do sacerdocio entre os Pregadores, decidiu inserir nas suas
primeiras palavras a mencao da ordenacao sacerdotal. Parece que ao substituir
a expressao anterior: “(cooperadores) do corpo episcopal”’, com a expressao
“(cooperadores) da ordem episcopal”, esta maioria quis mencionar o supremo
grau do sacramento da Ordem. A ordenacgao sacerdotal faz o Pregador, nesta
perspectiva, o cooperador do bispo; pode-se pois aplicar-lhe um texto que o
Concilio Vaticano havia redigido para os padres diocesanos e para os religiosos
pertencentes a congregacao que, nao possuindo na definicao de sua propria
sociedade religiosa uma referéncia a pregacao, nao podem a ela ser destinados
a nao ser pela ordenacao sacerdotal (31).

No entanto, a créscimo das palavras “em razdo da ordenacgio sacerdotal”,
modificando esse paragrafo, modificava também o seguinte (o quarto
atualmente). Ele excluia os irmaos cooperadores, que nao sao sacerdotes, da
defini¢ao do ministério e do género de vida dos Pregadores. Uma inversao dos
paragrafos 4 e 5, proposta por um membro da minoria precedente e aceita pela
quase unanimidade do Capitulo, permitiu evitar esta conseqiiéncia e atenuar
o efeito do acréscimo.

Seja como for, fica claro que a pregacao, isto é, o oficio profético, é o
ministério do pregador como tal. E certo, por outro lado, que ao tempo de So
Domingos nado era ao padre diocesano que o Pregador era assimilado, mas
ao bispo, encarregado da “doutrina”, isto é, do ensinamento da fé. Pois. “A
Ordem dos Pregadores” é a “Ordem dos doutores”, isto €, dos bispos. Apenas por
um aspecto, evidentemente: o da doutrina. Por outro lado, a razao pela qual
ele a pode receber, de acordo com as indicag¢oes das bulas do papa Hondrio, é
a vida regular na pobreza que o Pregador abraca e professa (33).
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6 - A configuracao da Ordem como sociedade religiosa brota da sua missao e
da comunhao fraterna. Sendo, pois, o servico da Palavra e dos sacramentos
um ministério sacerdotal, nossa forma de vida religiosa é clerical. E mesmo
os frades cooperadores, exercendo de um modo especial o sacerddcio comum
dos fiéis, participam de varias maneiras desta missao. A profissdo solene,
vinculando os Pregadores radical e definitivamente a vida e a missao de
Cristo, também manifesta a sua dedicacao total a proclamacao do Evangelho,
pela palavra e pela acao.

Enviada a todas as nacOes e unida ao conjunto da Igreja, a Ordem tem,
por isso mesmo, um carater universal. Para melhor cumprir esta missao, ela
goza de isencdo e possui uma so6lida unidade gracas a sua cabeca, o Mestre
da Ordem, a quem se ligam todos os frades pela profissao. Pois o estudo e a
evangelizacao exigem disponibilidade por parte de todos.

Em decorréncia desta missao, a Ordem afirma e promove a
responsabilidade e a graca pessoal dos frades. Assim, cada um dos frades,
desde o término de sua formacao institucional, é considerado um homem
maduro, capaz de ensinar a outros e de assumir na Ordem os mais diversos
servicos. Por este motivo, quer a Ordem que suas leis ndao obriguem sob
pena de pecado, para que os irmaos as abracem com sabedoria, “ndo como
escravos sob a lei, mas como homens livres sob a graca” (34).

Finalmente, em virtude da finalidade da Ordem, o superior recebe o
poder de dispensar “sempre que lhe parecer oportuno, principalmente em tudo
aquilo que possa constituir obstdculo para o estudo, a pregacdo ou o beneficio
espiritual do proximo” (35).

Os paragrafos 6 e 7 se valem do bindomio apostdlico missao/comunhao
precedentemente definido, para expor os tragos essenciais da Ordem como
sociedade espiritual, e a figura original de seu sistema de governo. Nao ha
duvida de que no paragrafo 6 se aborda sobretudo a missio da Ordem. E
esta missao doutrinal, evangélica, universal que explica a fungao principal
do sacerdocio em nossa Ordem, da natureza solene da sua profissao, de sua
isencao, de sua unidade muito forte gracas ao voto de obediéncia imediata de
todos os frades ao Mestre da Ordem, da atencdo prestada pela Ordem a ‘graca
pessoal” de cada um. Mas é facil mostrar que cada um desses tragos contribui
simultaneamente para acentuar o carater comunitdrio em nossa sociedade
dominicana. Eis porque a segunda frase deste pardgrafo, mesmo declarando
que a pregacao da fé (sem falar da administracdo dos sacramentos), supode
normalmente o sacerdocio, ou pelo menos uma orientacao clerical - ndo se
pode descobrir a esse respeito nenhuma hesitacao em Sao Domingos, nem na
totalidade da tradi¢ao da Ordem - lembra a comunhao que associa de multiplas
maneiras os irmaos cooperadores ao exercicio do sacerddcio ministerial,
tanto quanto o do sacerddcio comum. Assim também, o segundo paragrafo
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assinalando a forca da unidade que a profissao imediata ao Mestre da Ordem
confere ao conjunto da mesma, manifesta que esta obediéncia imediata coloca
todos os frades em disponibilidade quanto aos estudos, a vida e ao ministério
de cada um na comunidade dominicana. Isto mesmo o faz a lei da dispensa,
a que se refere o fim do pardgrafo. Mas ¢ no terceiro paragrafo que o carater
colegial é mais bem sublinhado, quando é lembrada a preocupagao da Ordem
de expandir ao maximo a graga propria de cada um dos frades e de lhe entregar
as responsabilidades que lhe sdao proprias, ja que delas é capaz, dentro da
comunhao da nossa sociedade religiosa.

A expressao: “ndo obriguem sob pena de pecado” é tradicional e é por isso que
nosso texto a retoma tal qual. Ela porém nao é totalmente clara. Nao significa
que as normas propostas por nossas Constituigdes estejam situadas para nds
como que fora da ordem moral e destituidas de obrigagao, ao ponto de nao
poder comportar atos culpaveis. Humberto de Romans nota a esse respeito
“que ndo se pode admitir que ndo sejamos obrigados as Constituicoes; somos obrigados,
mas de um modo diferente dos outros” (36). Como? “com sabedoria”, responde ele,
numa palavra que a Constitui¢ao fundamental retoma. No sentido de que nao
nos comprometemos a agir mecanicamente de acordo com as Constituigoes,
como se o fato material de nao agir de acordo com suas prescri¢des acarretasse
de por si s6 um pecado. Em nossa perspectiva dominicana, nao o acarreta a nao
ser em funcdo do contexto real e psicologico. Mais explicitamente: no caso em
que a falta contra as Constitui¢des proviesse de um desprezo: “ex contemptu”.
Esse ultimo termo necessitaria de uma longa analise, ou psicandlise. Digamos:
se a falta fosse inspirada por um desconhecimento afetado do direito da
comunidade dominicana de prescrever certos atos em vista da finalidade da
Ordem e da sabedoria geral de suas disposi¢oes. A lei nova é uma luz que nos
orienta no sentido rumo ao qual nos impulsiona interiormente a graga; ela nos
torna livres e nao escravos como a lei antiga. Tal € o sentido da frase final tirada
da Regra de Santo Agostinho.
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7- A comunhao e a universalidade da nossa instituicao religiosa determinam
também uma nota caracteristica em seu sistema de governo. Neste, o que
sobressai € a participacdo organica e equilibrada de todas as partes num
esforco comum para atingir a finalidade propria da Ordem. Pois a Ordem nao
se limita a fraternidade conventual, embora seja esta a célula fundamental,
mas se amplia na comunhao de conventos que constitui a provincia, e na
comunhao de provincias que, por sua vez, a constitui. Por esta razao o seu
poder, que é de fato universal na cabeca, isto é, no Capitulo e no Mestre da
Ordem, encontra-se de maneira participativa e proporcional nas provincias
e nos conventos, com uma autonomia correspondente. Em conseqiiéncia,
0 nosso sistema de governo é comunitario, de um modo que lhe é proprio.
Pois os superiores recebem ordinariamente seu cargo por eleicao, feita pelos
frades e confirmada pelo superior imediato. Além disso, no encaminhamento
de problemas de maior importancia, as comunidades tomam parte de muitas
maneiras no exercicio do seu proprio governo, através do capitulo e do
conselho.

Este sistema comunitario de governo é certamente adequado para
promover a Ordem e sua freqiiente revisao. Pois os superiores, e os frades
através de seus delegados, se ocupam em comum do progresso da Ordem e
de sua conveniente renovac¢ao, por meio dos Capitulos gerais de provinciais
e definidores, que gozam de igual direito e liberdade. Esta continua revisao
€ necessaria em funcao do espirito de conversao crista permanente, e em
funcao também da propria vocacao da Ordem, que a leva a tornar-se presente
no mundo, conforme as exigéncias de cada geracao.

Este paragrafo tenta, na sua brevidade, caracterizar a organizagao do
governo da Ordem por uma dialética plena de dinamismo entre as diferentes
“comunhodes” que o constituem em sua “missao” universal. Uma simples
enumeracao de prerrogativas ou de notas deste governo mal explicaria com
efeito aintensidade de vida e de equilibrio que se manifestam em todos os niveis
na relacdo entre as diversas instancias pessoais ou coletivas, nem tao pouco sua
participacao organica em vista da realizagao da missao comum. A Ordem se
edifica a partir da célula de base que é o convento, no qual a comunhao fraterna
apostolica € mais ampla, porque ha vida em comum, autonomia econdmica,
comunidade de oracao e colaborag¢ao no ministério da salvagao. Se os conventos
se multiplicam, eles se organizam em Provincia. Assim se constitui uma nova
comunhao, com seu Prior e seu Capitulo provincial, cuja vida comum é menos
rica que a do convento, mas cuja universalidade ¢ maior. As Provincias, por
sua vez, entram numa comunhao verdadeiramente universal: a da Ordem.

A terceira frase do paragrafo assinala um outro aspecto da colaboragao
organica da Ordem, fruto da dialética fundamental missao/comunhao: a
do poder. Este € universal na cabeca (Capitulo Geral e Mestre da Ordem) e
participado proporcionalmente pela provincia ou convento.
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A mesma colaboracao organica, tendo por finalidade a missao universal,
se repercute na atividade indispensavel de promocao e de renovacao da
Ordem, na sua missao assim como na sua comunhao. Nossa Ordem ¢ a tinica
a possuir, na alternancia dos Capitulos Gerais de definidores e de provinciais,
um sistema legislativo bi-cameral, fundado sobre a colaboracao sucessiva de
uma assembléia de homens de governo e de uma assembléia de eleitos pela
base. As palavras “que gozam dos mesmos direitos e liberdades” fazem alusao
a preocupacgao manifestada pela Ordem desde 1228 em assegurar o respeito
mutuo dos diversos tipos de capitulares uns para com os outros na sucessao
dos respectivos capitulos.

8 - O projeto fundamental que a Ordem se propoe e o estilo de vida que dele
decorre conservam seu valor em cada época vivida pela Igreja. Mas a nossa
tradicdo nos ensina que as situacoes de maior transformacao e evolucao
tornam ainda mais urgente o esforco de compreensao e avaliacdo desses
valores. Nessas circunstancias, cabe a Ordem renovar-se com forca de animo
e adaptar-se a conjuntura com sabedoria e discernimento, apreciando o que
ha de bom e de util nas aspiracdes dos homens e assumindo-o na harmonia
imutavel dos elementos fundamentais de sua vida.

Tais elementos, de fato, ndo podem, entre nds, ser substancialmente
alterados, e devem inspirar formas de vida e de pregacao que correspondem
as necessidades da Igreja e dos homens.

O final deste paragrafo, cuja oportunidade é evidente hoje, ainda que
tenha sido reduzido de propdsito em termos que lhe permitem conservar uma
atualidade permanente, faz alusao a necessidade da Constitui¢ao Fundamental.
Nao é possivel que uma sociedade dotada de personalidade prépria e nao
intercambidvel com uma outra (ja que a Companhia de Jesus, por exemplo,
e a Ordem dos Pregadores s6 possuem uma razao de ser na histéria porque
tem, cada uma, uma personalidade original e duradoura) possa existir em
estado de revisao permanente, se esta revisao nao se realiza - face a uma
conjuntura que registra continuamente mudangas profundas - em fungao de
dados substancialmente estaveis e de critérios bem definidos. Na auséncia de
tais critérios, nao haveria nem evolu¢ao, nem mesmo revoluc¢ao, mas continuos
desaparecimentos, seguidos de apari¢oes continuas de elementos diferentes. .
A afirmacao de critérios essenciais, ao contrario, permite assegurar a adaptagao
progressiva de todas as formas de viver e de pregar a situagao e mesmo as
mutagoes de cada época.
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Ainda que o Capitulo tivesse querido dar a Constituicao Fundamental
uma maior estabilidade do que ao restante das Constitui¢oes, no entanto nao
elaborou nenhum outro modo de estabelecimento desse texto a nao ser o dos
trés capitulos sucessivos (Const. 276). Legalmente, o texto pode entao ser
revisto pelo mesmo processo. Nao €, pois, por conta de principios juridicos,
mas pela natureza mesma de suas prescri¢oes, constitucionalmente declarada
pela Ordem e sublinhada pela redacao, pelo fato de ser colocada como prologo
e pelo titulo insdlito, que a Constituicao Fundamental deve possuir aos olhos
dos Pregadores uma estabilidade excepcional.

(9) - AFamilia Dominicana compde-se dos frades clérigos e cooperadores, das
monjas, das irmas, dos membros de institutos seculares e de fraternidades
de sacerdotes e leigos. Salvo porém expressa determinacao em contrario, as
Constitui¢Oes e determinacOes que vao a seguir dizem respeito tao somente
aos frades. Suas prescri¢cdes asseguram a necessaria unidade da Ordem, de
maneira tal que nao excluam, no entanto, a diversidade igualmente necessaria,
prevista por estas mesmas leis.

O ultimo paragrafo da Constituicao Fundamental contem a enumeracao
dos membros da ‘Familia Dominicana’, o que se poderia chamar, com as
Constituicoes de 1932, a “universalidade da Ordem dos Pregadores” (Ordo
Praedicatorum universus). Esta enumeracao tinha que estar colocada no
cabecalho de uma legislagao a respeito da qual esta declarado que ela se aplica
exclusivamente a uma fracao dos seus membros. E preciso notar, no entanto,
que esta enumeracao nao faz parte dos elementos imutdveis da Ordem; ela,
pelo contrario, deve evoluir. As Constitui¢oes de 1932 s6 conheciam trés grupos
de universalidade dominicana. O texto atual ja enumera cinco. A tltima frase,
que coroa de alguma maneira toda a legislacao dos frades, coloca o principio
de uma certa diversidade para nao se tornar anarquia, nem tao pouco destruir
a unidade fundamental, sem a qual nao subsistiriam nem a Ordem, nem sua
missao universal. A diversidade deve ser prevista pelas proprias Constituigoes,
unico juiz dos limites possiveis da descentralizagao. Esta prescricao é, por
si mesma, descentralizadora. Isto fica claro, desde logo, se notarmos que a
frase entrou explicitamente em substituicao daquela que, desde a origem da
Ordem, terminava o prélogo das Constituicdes dominicanas e que o projeto
da Comissao central havia mantido: “E justo que, vivendo sob uma regra tinica
e sob o voto de uma mesma profissdo, nés nos encontremos igualmente uniformes na
observincia de nossa religido canonical, de modo que a unidade que devemos conservar
naintimidade de nossos coragoes seja realmente alimentada e representada exteriormente
pela uniformidade de nossos costumes” .
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E certo que a unidade cultural da Europa crista na época da fundagio
da Ordem e por muito tempo ainda, cedeu o lugar hoje a uma diversidade
mundial de culturas, que exige nao apenas uma descentralizacao, ma uma
diversidade relativa dos costumes coletivos da Ordem. Inversamente, a
dificuldade das comunicagdes no mundo cristao de outrora fazia apelo com
insisténcia a uniformidade, para garantir uma unidade que os atuais meios de
comunicagdo asseguram sem dificuldade por outras vias. O essencial é que se
chegue hoje como outrora a realizar aquilo que é um objetivo inelutavel: o de
uma real unanimidade apostolica: “Um sé coracdo e uma sé alma em Deus” (37.
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